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Die Riickkehr der Arbeitsmigranten war vom Anwerbungsbeginn an vor-
gesehen. Als das Rotationsprinzip noch galt, war sie zeitlich vorbestimmt.
Spiter und noch heute geht es in der Politik wie auch in der Forschung
vornehmlich um die Frage der ,Riickkehrfihigkeit“, deren Erhalt von den
einen angestrebt, von den anderen in Frage gestellt bzw. im Rahmen der
Remigrationsforschung iiberpriift wird. Ziel dieses Beitrages soll es nicht
sein, Auskunft dariiber zu geben, ob und wie die Riickkehr gelingt, son-
dern aufzuzeigen, welche Bedeutung die Rede von der Riickkehr fiir die
tiirkischen Migranten und Migrantinnen hat, wihrend sie in der deut-
schen Gesellschaft leben.

Der Titel des Aufsatzes enthilt bereits eine These: Die Rede von der Riick-
kehr fungiert als Metapher. Sie steht fiir etwas, dessen Bedeutung die tiirki-
schen Migranten in ihren alltiglichen Handlungen voraussetzen. Mit
Hilfe dieser Metapher bestitigen und erhalten sie ihre tiirkische Lebens-
welt, die in der ,Fremde” bedroht zu sein scheint. Der Titel dieses Bei-
trages wurde in Anlehnung an Susan Sontags Essay Krankbeit als Metapher
formuliert. Sontags Anliegen ist es, ,,...aufzukliren und zu zeigen, dafl
Krankheit keine Metapher ist und die ehrlichste Weise, sich mit ihr aus-
einanderzusetzen, darin besteht, sich so weit wie moglich vom metapho-
nschen Denken zu [6sen®.! ‘

In diesem Beitrag soll es ebenfalls darum gehen, iiber den metaphorischen
Gebrauch der Riickkehr aufzukliren. Im Gegensatz zu Susan Sontag soll
hier jedoch nicht fiir die Auflésung des metaphorischen Gebrauchs der
Sprache plidiert werden, denn es ist nicht zu erkennen, daf} diese Art von
Aufklirung zu einer Humanisierung der Gesellschaft beitrigt, zumal sie
gleichzeitig einen neuen Mythos der Aufklirung hervorbringt bzw. auf-
rechterhilt. Dariiber hinaus verstehe ich mich als ,Aufenstehende®, die
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der tiirkischen Lebenswelt ebenso viel Rationalitit und Irrationalitit zu-
erkennt wie der eigenen.

In diesem Sinne soll zunichst auf die Riickkehr als ein Muster der Alltags-
kommunikation eingegangen werden, um danach die Funktion und den
Funktionswandel des Musters in dieser Sozialwelt zu analysieren. An-
schlieffend soll der Frage nachgegangen werden, inwieweit unsere Rede
von der ,Rickkehrillusion” Konsequenzen hat fiir eine beschleunigte
Riickkehr der Migranten in metaphorischer Bedeutung.

I. Rede von der Riickkehr
als Muster der Alltagskommunikation

Um die Bedeutung der Riickkehr in der Alltagskommunikation beschrei-
ben zu kénnen, ist zundchst auf den Kontext einzugehen. Dies ist in quan-
titattiven Untersuchungen nicht méglich, weshalb die Analyseergebnisse
jeweils nur Oberflichenphinomene zutage fordern kénnen.

In Forschungsgesprichen mit tiirkischen Migranten wurde versucht, die
Strukturen der Alltagskommunikation soweit wie méglich zu erhalten,
damit die Migranten von sich aus iiber ihr Leben Auskunft gaben. Dabei
thematisierten sie die Riickkehr in sehr unterschiedlichen Gesprichszu-
sammenhingen.

Zum Beispiel sprach eine Migrantin auf meine Frage nach dem Aufwach-
sen der Kinder hin vllig unerwartet von ihrer Riickkehr in die Titrkei:

U.: ,, Cocuklarm: kendin biiyidigin gibi mi biiysitiyorsun?®

S.: wAnnem gok iyiydi. Ben de dyleyim. Ama simdi, cocuklarim: Tiirkive'de biraktim. Co-
cuklaronn istikbabigin, Ben onlar: orda buraktim, ginki ben de donmeyi disiiniiyorum:.
Hi¢ olmazsa onlar faydalansn. Onun igin ben donmek istivorum, Ciinksi burass, burada
yasamak istemiyorum. Biktom artik bu hayattan.©

U.: ,.Lafst Du Deine Kinder so anfwachsen, wie Dy selbst aufgewachsen bist?“

S.; o Meine Mutter war sehr gut. Ich bin auch so. Aber jetzt, ich babe meine Kinder in der
Tiirket gelassen. Wegen der Zukunfischancen der Kinder. Ich habe sie dagelassen, wedl ich
daran denke zuriickzukebren. Wenigstens sollen sie davon Nutzen haben. Und deshalb will
tch zuriickkehren, denn bier, bier will ich nicht leben. Ich habe die Nase voll von diesem
Leben brer.©

Als Antwort auf meine Frage nach der Erzichung der Kinder erfahre ich
vom Entschlufl der Migrantin, endgiiltig in die Tiirkei zuriickzukehren.
Ein Teil der Familie sei bereits zuriickgekehrt, der andere werde folgen.
Das war vor zwei Jahren. Inzwischen sind die Kinder wieder in der Bundes-
republik. Die Migrantin hat ihre Riickkehr auf spiter verschoben.
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Eine andere Migrantin erzihlt in cinem Gesprich ihre Lebensgeschichte
als eine Leidensgeschichte und beendet diese — nach einer detaillierten Be-
schreibung ihres Hauses in der Tiitkei - folgendermafen:

F.: Iste bundan sonra arisk, eb. Tirkiye 've dondipte yaptirdifimiz evlerin icinde oturabile-
cek miyiz, onu diigiinsiyorum. Iste, belki de Sliip gidecegiz. Bilmiyorumbi arttk ne olacagiz,
Kismet!™

E.:, Von nun an also. Wir denken daran, ob wir in die Tirke: zuriickkehren, in den Héu-
sern, die wir baben machen lassen, woknen kinnen. Also wielleicht werden wir sterben und
weggehen. Wir wissen doch nicht, was mit uns wird, Kismet!™?

Im Gegensatz zur Aussage der ersten Migrantin erscheint die Riickkehr in
der Aussage der zweiten als fraglich und zwar in dem Sinne, dafl diese
daran zweifelt, nach Jahren der Entbehrung und des Leidens noch in den
Genuf der schénen Hiuser bzw. des schénen Lebens kommen zu kén-
nen. Dadurch wird die Rizckkehr nicht generell in Frage gestellt ~ diese er-
scheint als selbstverstindlich -, sondern die ,rechtzeitige” Riickkehr, die
qum Beispiel der Tod vethindern kénnte. Daraus [d8t sich folgern, daff
beide Migrantinnen einen Riickkehrwunsch ausdriicken: Die erste formu-
liert ihn explizit, die zweite implizit in dem Sinne: ,Selbstverstindlich wol-
len wir zuriickkehren, aber ich weifl nicht, ob es moglich sein wird.’

In fast allen analysierten Lebensgeschichten wird die Riickkehr in dieser
Weise als ,Riickkehrwunsch® thematisiert. Dies muf als ein Muster in der
tiirkischen Alltagskornmunikation angesehen werden.

Nach Dell Hymes? sind Muster ein wichtiger Bestandteil der sprachlichen
Routine. Sie kénnen sowohl explizit als auch implizit sein und umfassen
. .. die gesamte Breite derjenigen Ausdriicke, die fiir ein Individuum, eine
Gruppe oder eine ganze Kultur als selbstverstindliche Schablone Bedeu-
tung haben®.

Mouster als selbstverstindliche Schablonen werden in der Alltagskommu-
nikation kaum wahrgenommen, eben weil sie selbstverstindlich sind. Sie
haben eine wichtige Funktion fiir die Rekonstruktion der Wirklichkeit, die
die Mitglieder sich gegenseitig in ihren Handlungen bestitigen. Bezogen
auf das Muster der Riickkehr erfolgt durch die Anwendung des Musters
eine soziale Anerkennung der kommunikativen Regeln, durch die die ge-
meinsam geteilte Wirklichkeitsdefinition der Migranten abgesichert und
restabilisiert wird. Nachdem das Muster realisiert ist, kdnnen Abweichun-
gen toleriert werden, zumal zum zweiten Teil des Musters die adversative
Konstruktion mit ,aber’ zu gehoren scheint:

— JIch will zuriickkehren, aber jetzt noch nicht.”

_ Ich will zuriickkehren, aber vorliufig muf} ich noch hierbleiben.”
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- ,Ich will zuriickkehren, aber meine Kinder sind hier verheiratet, da
werde ich in ihrer Nihe bleiben®.
Durch diese ,Zusitze” wird hiufig die tatsichliche Umsetzung der Riick-
kehr in Frage gestellt. Im vorliegenden Interviewmaterial ist die hiufigste
Form des Musters die mit einer indefiniten temporalen Bestimmung im
zweiten Teil: ,Ich will zuriickkehren, aber ich kann erst spiter.”
Bei der Analyse der Lebensgeschichten ergaben sich andere Muster, die
sich keineswegs nur auf zukiinftige Handlungen bezogen. Diese Muster
lassen sich als Loyalititsbekundungen zur eigenen Gruppe, zur Familie,
zur Dorfgemeinschaft und zur religisen oder kulturellen Gemeinschaft
definieren. Sie haben meiner Ansicht nach von daher einen zentralen Stel-
lenwert in der innertiirkischen Kommunikation.
Eine Aussage, die rein modal nach dem Schema ,,Ich will, aber ich kann
nicht” konstruiert ist, enthit keine Aussage iiber zukiinftige Handlungen.
Sie ist daher vor allem Ausdruck einer Absicht, eine Willensbekundung,
Die Bekundung der ,Riickkehrabsicht® ist in diesern Sinne vor allem eine
Willensbekundung zum Identischsein(-Wollen) mit der eigenen Migran-
tengruppe. Die Verwendung des Musters hat somit eine identititsstabili-
sterende Funktion und Wirkung. Loyalititsbekundungen und Identitits-
struktur bedingen sich gegenseitig, denn erstere ist der Ausdruck der Aner-
kennung der Wirklichkeitsdefinition, die die Mitglieder sich auf diese
Weise gegenseitig bestitigen, letztere definiert die Identitit als Mitglied.
Indem sie den Riickkehrwunsch duflern, kénnen sie sich ihrer Identitit
versichern,’
Das Wissen um diese Muster und die entsprechenden Regeln, die die ad-
dquate Anwendung und Deutung in der Kommunikation generieren, er-
schlieffen sich unserem Verstindnis nur schwer, weil unsere Modelle der
Vervollstindigung und Sinnauslegung diesen Mustern nicht entsprechen.
Meiner Ansicht nach sind unsere Analysen deshalb noch weit davon ent-
fernt, die innertiirkische Sozialwelt zu erfassen, eben weil wir zu sehr auf
das einzelne Wort und die Oberfliche und zu wenig auf den Kontext und
die tieferliegende Bedeutungsebene achten. Bedeutungen kénnen jedoch
am besten aus den Kontexten erschlossen werden, ganz im Wittgenstein-
schen Sinne: ,Don’t look for the meaning of a word, ook for its use.”
Die oben genannten Muster konstituieren einen wichtigen Bestandteil der
tiirkischen Alltagskommunikation. Durch sie wird die tiirkische Wirklich-
keit definiert. Gesellschaftliche Wirklichkeit ist jedoch kein objektives
Datum. Gesellschaftliche Wirklichkeit wird von den Mitgliedern stindig
konstruiert und rekonstruiert, wobei der seidene Faden, an dem sie hingt,
bekanntlich schnell zu reiffen droht. Die Wirklichkeitsdefinition der tiir-

|
;
i
s
i
z




Riickkebr als Metapber 27

kischen Sozialwelt scheint relativ gesichert, weil in der Sprache - bzw. in
der kollektiven Sprechweise — Loyalititsbekundungen verankert sind, die
den Zusammenhalt der Gruppe verstirken und somit die relative Stabilitit
der Wirklichkeit bedingen.

IL Krisen der Alltagskommunikation
und Ausgrenzung der Sprecher

Wenn die Anwendung der Musterin der innertiirkischen Kommunikation
selbstverstindlich ist und erwartet wird, so ist daraus zu folgem, dafl dann,
wenn sie nicht realisiert werden, Krisen entstehen, die ,geheilt” werden
miissen (Garfinkel). Fiir eine solche Krise und ,Heilung® soll hier ein Bei-
spiel aus einem anderen Gesprich wiedergegeben werden.

Fin Migrant erzihit von seiner Zufriedenheit mit seiner Arbeit in der
Bundesrepublik und seinen Schulden in der Tarkei. Dabei thematisiert
er die Riickkehr folgendermafien:

B.: , Yani bioyle caligma imkan: Tiirkiye'de yok. Onun igin donmeyi hig diiginmiyorum,
yani su giinde gidecegim filan demiyorum.”

B.: , Also solche Arbeitsmoglichheiten [wic hier, d.V.] gibt es in der Tiirkei nicht. Und des-
balb denke ich gar nicht daran, zuriickzugeben. Also, an dem Tag werde ich geben und so,
das sage ich nicht.”

Daraufhin fillt ihm eine Nachbarin, die sich bisher nicht am Gesprich
beteiligt hatte, sehr laut ins Wort:

M.: .Oyleyse Alman olsana! Alman tabasina gegsene!”
M.: , Na, dann werde doch Deutscher! Nimm doch die dentsche Staatsangehorighest an!®

Darauf der Migrant:

B.: , Yoo, Abman obmak icin degfill Onun igin degil. Yani sonunda herkes donmek istiyor.
Yani miimhkiin oldugu kadar su isleri bitirip, ondan sonra tabii!”

B.: ,Nee, nicht wegen Dentschsein! Nicht deshalb. Also ganz zum Schluff will jeder zu-
riickhehren. Also, sobald wie mighich die Angelegenbeiten hier regeln und dann natirlich!™

Die Unterbrechung der Nachbarin an dieser Stelle ist bezeichnend: Indem
der Migrant seine Riickkehr in Frage stellt, d.h. das Muster nicht realistert
und folglich keine Loyalititsbekundungen leistet, reagiest sie aggressiv und
grenzt ihn aus der tiitkischen Sozialwelt aus. ,Werd doch Deutscher!®
heiBt gleichzeitig: ,Wenn Du nicht sagst, dai Du zuriickkehren willst,
gehorst Du nicht zu uns.® Als der Migrant daraufhin einlenkt und verall-
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gemeinert ~, Jeder will doch zuriickkehren.’ — und dadurch sein Identisch-
sein-Wollen mit der Gruppe bekundet, ist die Krise geldst.

In diesem Sinne ist es denn auch zu verstehen, wenn der tiirkische Mini-
sterprisident Ozal in einem Interview mit dem Westdeutschen Rundfunk
Anfang Februar 1988 sagte: ,,[kinci kugak Tiirkler Almanya’da kalacak ve b
slkede wyum saglayacak. “ [ ,Die zweite Generation wird in Deutschland blei-
ben und sich dort integrieren.” Flirréyet vom 5. Februar 1988]. Dies ist
mehr als eine Prognose, es ist ein Stiick weit Ausgrenzung detjenigen, die
das Wissen um selbstverstindliche kommunikative Regeln nicht (mehr)
haben, demzufolge keine Loyalititsbekundungen leisten und dadurch
wiederum die Wirklichkeitsdefinition gefihrden. Am 28. Februar 1988 er-
schien darauthin in Hirriyet ein Leserbrief eines 24jihrigen, seit 15 Jahren
in der Bundesrepublik lebenden Migranten, der vehement gegen die Art
der Ausgrenzung protestierte: , Bizler Téirk kan: tagzyan insanlariz ve Tirkli-
Fiimiizii bize ne Ozal, ne bagkalar: unutturabilir.© [,»Wir sind Menschen mit
tirkischem Blut, und weder Ozal noch ein anderer kann uns das vergessen
fassen.”]

Allgemeiner bezogen auf die ,zweite Generation® liflt sich daher folgemn:
Je weniger tiirkische Jugendliche die tiitkische Sprache beherrschen, desto
weniger haben sie Kenntnis von diesen Basisregeln der tiirkischen Alltags-
kommunikation, denn diese sind unausweichlich an die muttersprachli-
che Kompetenz gebunden; desto eher werden sie auch ausgegrenzt wer-
den, es sei denn, sie verstehen es, auf andere Weise Loyalititsbekundungen
zu erbringen.

Im Gegensatz zu den tiirkischen Jugendlichen, die in der Bundesrepublik
aufgewachsen sind und bisweilen nur fiber rudimentire Kenntnisse des
Tiirkischen verfiigen, ist fiir die tiirkischen Frauen, die nur rudimentire
Deutschkenntnisse besitzen, anzunehmen, daf sie diese Basisregeln
selbstverstindlich anwenden und dariiber hinaus anscheinend stirker als
die Minner auf die Einhaltung der Regeln achten. Dies ist jedoch eine An-
nahme, die genauer darzulegen hier nicht méoglich ist, weil hierzu die ge-
schlechtsspezifische Aufgabenteilung in der titrkischen Sozialwelt genauer
betrachtet werden miiffte. Niur so viel: Es scheint, dafl — da der Aufenraum
primir den Minnem zugeschrieben wird und das Merkmal der Flexibilitit
trigt, wihrend der Innenraum den Frauen zugeschrieben wird und das
Merkmal der Stabilitit trigt — ein Teil der Stabilititsgarantien (der Kom-
plex namus ,Ehre” gehort dazu) und der (Re-)Stabilisierungsstrategien
(z B. durch ,Kontrolle® der Loyalititsbekundungen) in den Aufgaben-
bereich der Frauen fillt. Es ist m. E. kein Zufall, daf im oben genannten
Kirisenbeispiel eine Frau einen Mann unterbricht und ausgrenzt.
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Muster zur Loyalititsbekundung, zu denen das Muster der Riickkehr zu
rechnen ist, betreffen demnach einen Kernbereich der tiirkischen Sinn-
welt. Sie sind Ausdruck und Folge einer kollektiven Orientierung der
Sozialwelt und der  kollektiven® bzw. fraglosgegebenen Identitit des Ein-
zelnen.” Die Rede von der Riickkehr der Migranten ist dabei nicht nur
funktional fiir die Aufrechterhaltung der innertiirkischen Sinnwelt in der
Fremde, sondern sie hat dariiber hinaus auch die Funktion der Abgren-
zung der cigenen Sinnwelt gegeniiber der deutschen.

ML Riickkehr als Metapher

Wie anhand des Musters zur Riickkehr deutlich wird, hat die tiirkische So-
zialwelt eine spezifische Definition von Wirklichkeit, die mit unserer deut-
schen nicht korreliert. Folgerichtig ist fiir die Situation der tiirkischen Mi-
granten in der Bundesrepublik anzunehmen, daf sie in zwei heteronomen
Sinnwelten leben, der iibermichtigen deutschen und der davon abgeho-
benen tiirkischen.? Wihrend sie mit der deutschen Sinnwelt vornehmlich
instrumentell umgehen, d.h. sich auf sie soweit etnlassen, wie sie es fiir ihre
Zwecke fiir notig erachten, bestimmt die tiirkische Sinnwelt ihre Identitit,
solange sie die tiirkische Sprache als Muttersprache beherrschen und da-
mit iiber ein Wissen von den selbstverstindlichen Bedeutungen und Re-
geln verfiigen, die in keinem Lehrbuch aufgefiihrt werden.

Tiirkische Migranten erleben aufgrund der Heteronomie der beiden Sinn-
welten mit der Dauer ihres Aufenthaltes ein Problematisch-Werden der bis
dahin fir selbstverstindlich gehaltenen tiirkischen Sinnwelt, sowohl auf
der kollektiven Ebene — st es wirklich sinnvoll und notwendig, Loyalitit
zum Kollektiv zu bekunden? — als auch auf der individuellen Ebene - ,Bin
ich wirklich der/die, der/die ich fir die anderen des Kollektivs bin?’. Diese
Fragen werden als Verunsicherung oder gar als Bedrohung erlebt, so daf$
nach Antworten gesucht wird, die in der intrakultureilen Kommunikation
schnell gegeben werden, sobald die Muster zur Anwendung kommen. In
interkultureller Kommunikation dagegen werden sie um so dringlicher ge-
stellt. Fs erscheint daher plausibel und rational, wenn tiirkische Migranten
gerade nach einer langen Zeit des Aufenthaltes in der deutschen Gesell-
schaft verstirkt die intrakulturelle Kommunikation und den intraethni-
schen Kontakt suchen (,Binnenintegrationsthese).

Doch nicht nur die ,Einfachheit* der Lésung durch intrakulturelle Kom-
munikation ist der Grund fiir den Wunsch nach Restabilisierung der eige-
nen Sinnwelt und dem Phiinomen der Segregation. Hinzu kommt hierbei,
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daf die alternative Sinnwelt selbst den ,Riickzug™ mitbewirkt hat, da sie
selbst in einer dauerhaften Sinnkrise steckt bzw. diese gerade ihr vomehm-
liches Merkmal zu sein scheint (Stichwort: Postmoderne). Es ist schwer, in
ihr einen Sinn zu finden, wenn dieser systematisch in Frage gestellt wird.
Sloterdjik® nennt als hervorragendes Merkmal unserer Epoche den Krieg
gegen Selbstverstindlichkeiten®. Der Einzelne ist stindig dazu aufgefor-
dert, nichts mehr fiir selbstverstindlich zu nehmen, sondern den Sinn aus
einer Vielzahl von Angeboten an Lebensmodellen auszuwihlen.

Fiir tiirkische Migranten ist daher - nach einer Phase der Destabilisierung —
eine Restabilisierung eng verbunden mit der Riickbesinnung auf eigene
Werte, die fiir viele, die in der Fremde leben, als Projektion auf die Zukunf,
als Riickkehr in die Tarkei zeitlich und riumlich verschoben zu sein
scheint. Ritckkehr meint auch den Versuch, Kontinuitit herzustellen, zua
den Urspriingen zuriickzukehren. Das ist das entscheidende Kriterium fir
den Fundamentalismus jedweder Prigung. Mir wurde die Metaphorik im
Laufe meiner Untersuchung zur religisen Praxis tiirkischer Migranten
deutlich. In Gesprichen mit muslimischen ,Fundamentalisten® war fest-
zustellen, da viele von ihnen keinen Riickkehrwunsch duflerten, d. h. daf?
das oben beschriebene Muster nicht (mehr) realisiert wurde.

Ein Migrant, der als Asylant in der Bundesrepublik lebt, antwortete auf
meine Frage nach dem Riickkehrwunsch:

A.: ,Niye dineyimki?! Burada dinin sartlarin: daba iyi yerine getirebilirim.”
Ao:, Warnm sollte ich zuriickkebrend Hier kann ich meine Religion besser ausitben [als in
der Thirkei, A V.].°

Ich war einigermafen verwundert. Bei der weiteren Analyse des Ge-
spriichstextes wurde deutlich, daf§ hier offensichtlich eine Verinderung des
Musters zur Riickkebr vorliegt. Zuvor hatte er im Gesprich bereits erklirt:
wAllaba dondim.” [,Ich bin zu Allah zuriickgekehrt.“]

Auch in anderen Gesprichen mit muslimischen ,Fundamentalisten® er-
hielt ich immer wieder den Eindruck, dal diese bereits ,zuriickgekehrt*
sind. An die Stelle der Loyalititsbekundung zur ethnischen Gruppe,
scheint hier das Bekenntnis zu Allah bzw. zur religiosen Gruppe getreten
zu sein. Die Riickkehr in die oder Hinwendung zur Gemeinschaft der
Gliubigen ist dementsprechend eine hiufig formulierte Aussage, die even-
tuell als ein neues Muster der Loyalititsbekundung anzusehen ist.! Die
riumliche Riickkehr in die Tirkei ist fiir diese Migrantengruppe kaum ein
Thema. Vielmehr haben sie subjektiv den Eindruck, iiber ihre Religion zu
sich selbst zuriickgekehrt zu sein, weil sie durch sie die Bestitigung und
Restabilisierung ihrer Lebens- und Sinnwelt erfahren haben. Dies gelingt,
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weil die kollektive Orientierung der titrkischen Sinnwelt mit der kollekti-
ven Orientierung des Islam eng verzahnt ist. Uber die Religion kann und
soll die tiirkische Sinnwelt gegeniiber der itbermichtigen deutschen (west-
lichen) abgesichert werden (Stichwort: ,Reislamisierung®). Es liegt nahe
anzunehmen, dafl in Zukunft weitere tiirkische Migranten diesen Weg der
Restabilisierung ihrer Lebenswelt und ihrer Identitit gehen werden.!2

IV. Die Rede von der ,Riickkehrillusion®

Es wurde dargelegt, daf} die Rede von der Ritckkehr als ein Muster anzuse-
hen ist, das auf Basisregeln der tiirkischen Alltagskommunikation verweist
und die Funktion hat, die Loyalitit zur Gruppe und die Abgrenzung nach
aulen auszudriicken. Riickkehr ist dabei nicht allein als eine riumliche
Kategorie, sondern auch als eine Metapher fiir die Riickkehr zum Vergesse-
nen, zu den Urspriingen und zu sich selbst zu verstehen.
AbschlieRend soll auf ein Muster der ,, Auslinderforschung® hingewiesen
werden: auf die Rede von der ,Riickkehrillusion” der tirkischen Migran-
ten.

Indem die Funktion dieses Musters systematisch ignoriert, d. h. die Rede
von der Riickkehr lediglich als das interpretiert wird, als was es oberflich-
lich erscheint, ohne Kenntnis von den sie generierenden Basisregeln zu ha-
ben, wird die deutsche Definition von der Wirklichkeit bestitigt, eben well
die Basisregeln zur Sinndeutung unserer Wirklichkeit hierbet eingesetzt
werden. Hier ist die Heteronomie der beiden Sinnwelten insofern fatal, als
die deutsche Definition von Wirklichkeit einen Monopolanspruch hat,
den sie nicht nurin der deutschen Gesellschaft, sondern im Verein mit den
anderen westlichen Industrienationen, deren subkulturelle Varante sie
darstelle, weltweit vertritt.

Indem die Rede von der Riickkehr als ,Riickkehrillusion® gedeutet wird,
wird ihr eigener Monopolanspruch legitimiert, weil sic Rationalitit im
Sinne von , Wirklichkeitsangemessenheit® beansprucht, obwohl sie auf
eine andere Wirklichkeit bezogen ist. Wenn daraus die Forderung nach
JAufklirung der Riickkehrwilligen®, d.h. die Aufklirung derer, denen
diese Rationalitit fehlt, abgeleitet wird, dann ist dies mehr als ein Beweis
fiir das ,Helfer-Syndrom®, dann wird auch nicht nur die Rizckkehr des Ein-
zelnen als irrationale Entscheidung bewertet, dann werden dariiber hinaus
auch der tiitkischen Sozialwelt insgesamt pathogene Ziige zugeschrie-
ben.!3 Die ,Riickkehrillusion® ist hierfiir nur ein Beispiel neben vielen an-
deren, die zu nennen wiren.!4
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So wie nach Theodor W. Adorno Rationalitit letztendlich in Antirationa-
litit umschligt, so besteht die Gefahr, daR mit Hilfe dieses wissenschaftli-
chen Deutungsmusters einerseits die irrationalen Ziige, die unsere eigene
Wirklichkeit hat wie jede andere,'s verdringt werden und daR andererseits
der metaphorischen Bedeutung der Riickkehr, d.h. der Hinwendung zum
muslimischen Fundamentalismus, Vorschub geleistet wird. Zumindest
sollte es nicht verwundern, wenn die Hirkischen Migranten ihre innertiirki-
sche Sinnwelt mit noch dickeren Mauern abgrenzen werden. Indem wir
nach der Phase, in der wir nur die ,,defizitire Kompetenz der Migranten®
sahen, nun an der ,Pathologie® ihrer Sinnwelt testhalten, geben wir ihnen
noch weniger Méglichkeiten, sich mit unserer Sinnwelt auseinanderzuset-
zen und ihre eigene zu bewahren.,

Rationalititsanspruch auf der einen Seite und Pathologisierung auf der an-
deren schaffen eine Form von Diskriminierung, die wesentlich subtiler
und destruktiver ist als ein Bemithen um N achsozialisierung®, Es ist da-
her nicht verwunderlich, wenn die Strategien der Migranten aggressiver
werden. Die eingangs zitierte Migrantin, die ihre Riickkehr ,auf spiter”
verschoben hatte, gehort inzwischen zu denen, die eine aggressive Defen-
sive threr tiirkischen Sinnwelt innerhalb unserer Gesellschaft praktizieren,
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Literaturverzeichnis

Hoftmann, Lutz/Bven, Herbert: Die Heraushildung nationaldeutscher kollektiver Identitiiten bei
dentschen Arbeitnehmern. Referat auf dem 23. Deutschen Soziologentag in Hamburg,
Hamburg 1986.

Hymes, Dell: Soziolinguistth. Zur Ethnographie der Kommunikation, Frankfart 1979.

Mihciyazgan, Ursula: Wir baber uns vergessen. Efn intrakultureller Vergleich tiirkischer Lebens-
geschichien, Hamburg 1986.

Ozelsel, Michaela: Konfliktschwerpunkte im Zusammenleben von Thirken und Deutschen, in:
Informationsdienst zur Auslinderarbert 3/4 (1987), S. 76~83.

Sloterdjik, Peter: Kopernikanische Mobilmachung und piolemiische Abriistung. Asthetischer Ver-
such, Frankfurt 1987,

Sontag, Susan: Krankbeit als Metapher, Frankfurt 1987,




